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Streszczenie

Artykul przedstawi najbardziej typowe cechy religijnosci (oraz sekularyzacji) czeskiego
spoteczenstwa, wskaze na historyczno-polityczne Zrodia tej odmiennosci oraz tendencje jej
rozwoju. Na podstawie odpowiedniej literatury fachowej, popularnonaukowej i zdecydowanie
popularyzujgcej (a nawet rozrywkowej) opublikowanej w ciggu ostatnich 20-30 lat przez
czeskich autorow (socjologow, teologow, psychologow, ksiezy, katechetow, dziennikarzy itp.)
artykut przyblizy (polskiemu) odbiorcy typ narracji uzywanej podczas omawiania tematow
zwiqzanych z Bogiem, Biblig, Kosciolem, wiarg, duchowosciq... W artykule zostang przytoczone
konkretne przykiady takiej narracji. Do przygotowania artykutu postuzyly prace takich badaczy,
Jjaknp. D. Cervenkovd, P. Fiala, H. Hamplova, P. Hosek, Z. R. Nespor, P. Rican, O. I Stampach,
D. Vaclavik, R. Vido. Szczegdlna uwaga zostanie poswigcona publikacjom Tomasa Halika (Ptal
jsem se cest), Zbigniewa Czendlika (Postel, hospoda, kostel) oraz Alexandra Fleka (Parabible).
Przedmiotem analizy jest sposob wyrazania si¢ o Bogu (Swigtosci), wierze, wierzgcych,
ksiezach, Kosciele.

Stowa kluczowe: czeska religijnos¢, Kosciol, Bog, Tomas Halik, Alexandr Flek, Zbigniew
Czendlik

Abstract

Contemporary Czech Spirituality: The Theoliguistic Reflection of the Image of God in
Selected Texts by Halik, Czendlik and Flek

The present paper introduces the most typical features of religiosity (and secularization) in
Czech society, pointing out their historical-political origins and the tendencies in their
development. Based on relevant professional, scientific-popular and unambiguously popular
(entertaining) literature produced by Czech authors (sociologists, theologians, psychologists,
priests, journalists, etc.) over the last 20-30 years, the contribution will familiarize Polish
readers with the type of narrative used in works on God, the Bible, the Church, faith, mysticism,
etc., providing concrete examples of such discourse. Writings by researchers such as D.



Potrocznik Jezykoznawczy Tertium. Tertium Linguistic Journal 5 (1) (2020) 171

Cervenkovd, P. Fiala, H. Hamplova, P. Hosek, Z. R. Nespor, P. Rican, O. I S‘tampach, D.
Vaclavik, R. Vido were used for the paper. Special attention is devoted to works by Tomas Halik
(Ptal jsem se cest), Zbigniew Czendlik (Postel, hospoda, kostel) and Alexander Flek (Parabible).
The subject of the analysis is the way of Czech and Polish authors express themselves when
writing on the themes of God (holiness/sacrum), faith, believers, priests, and the Church.

Keywords: Czech religiosity, Church, God; Tomas Halik, Alexandr Flek, Zbigniew Czendlik

W obecnych hi-tech czasach pytamy, jak moéwié¢ o Bogu,
ale czasy te s3 nad nami od poczatku gora, ukradkiem
nawrocily nas na wlasng wiar¢ (Hadjadj [2013] 2016:
15).

1. Wprowadzenie

Do zadan rozwijajacej si¢ od konca lat 80. XX w. teolingwistyki naleza, jak wiadomo, badania
nad wypowiedziami skierowanymi do Boga lub przeznaczonymi dla innych odbiorcow, ale
moéwigcymi o Bogu, $wietosci, wierze, Kosciele. Nalezag do niej rowniez badania nad
przekazami dogmatdéw/prawd chrzescijanskich, nad tekstami, ktorych zadaniem jest
wprowadzenie odbiorcy w pewien specyficzny duchowy nastrdj, dostarczenie informacji
naukowych z zakresu teologii, posredniczenie w ich ,laicyzacji”, umozliwianie ludziom
doswiadczania Bozej obecno$ci, budowanie odpowiedniej postawy moralnej cztowieka,
kreowanie jego $wiatopogladu, wptywanie na jego zachowania itp., czyli ukierunkowanie go na
sacrum (Nowak 2005: 13). Mimo ze teolingwistyka to stosunkowo miloda subdyscyplina
lingwistyczna, to komunikacja religijna jest statym sktadnikiem historii ludzkosci (Mlacek
2012: 13), nawet jezeli jezykoznawcy t¢ sfere ludzkiej aktywnos$ci dostrzegli stosunkowo
niedawno.

Celem ninigjszego artykutu® jest przedstawienie, szczegdlnie polskiemu odbiorcy,
specyfiki czeskiej narracji na tematy zwigzane z Bogiem, religijnoscig lub ateizmem. W tym
celu siggnieto do prac czeskich naukowcow, szczegodlnie socjologow 1 historykow, jak 1
opublikowanych wypowiedzi dziatajagcych w $srodowisku czeskim ksig¢zy, w pewnym sensie
teologicznych celebrytow, cieszacych sie¢ w Czechach niemata popularnoscia, wystepujacych
czesto w mediach i upowszechniajacych swoje oryginalne stanowiska, mysli, komentarze.

Granica pomiedzy pierwsza a drugg wspomniang grupg autoréw jest pltynna, poniewaz wielu

LW artykule zostat przedstawiony fragment wynikéw badar nad jezykiem religijnym prowadzonych przez
autorke w ramach projektu Uniwersytetu Ostrawskiego: Obraz sacrum v jazyce krfestanské mlddeze,
SGS04/FF/2019-2020.
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badaczy spoleczenstwa czeskiego skoficzyto (rowniez) studia teologiczne (np. Pavel Ri¢an, Jan
Jandourek, Max Kasparti), z kolei znany w Czechach katolicki duchowny, pochodzacy z
Debowca na Slasku Cieszynskim, Zbigniew Czendlik, jest nietuzinkowym proboszczem. W
ponizszych rozdzialach zostang wigc zaprezentowane m.in. wydarzenia historyczne istotne dla
zrozumienia odmiennos$ci sposobu wyznawania wiary w Boga przez Czechoéw, ich refleksji nad
rolg 1 znaczeniem Kos$ciota. W dalszej kolejnos$ci zostanie przedstawiony autentyczny materiat
jezykowy, ktory nie tylko odzwierciedla stosunek autora wypowiedzi do kwestii zwigzanych z
duchowoscia, lecz takze oddaje — przynajmniej do pewnego stopnia — specyfike samej ,,duszy”

czeskiego narodu.

2. Czeska religijno$¢ czy czeski ateizm? Ujecie teoretyczne

O panstwie czeskim twierdzi sie, ze nalezy do najbardziej ateistycznych (Hamplova 2008: 20)>.
W spisach ludnosci w 2011 r. do wiary przyznato si¢ ok. 14% mieszkancow, z tego 1,08 miliona
Czechow podato wyznanie rzymskokatolickie, 192 tys. —inne. Stosunkowo wiele 0sob, ok. 45%
respondentéw, skorzystalo z mozliwosci nieodpowiadania na to pytanie®, kolejnych 7%
okreslito siebie jako wierzacych, ale nieprzynalezacych do zadnego konkretnego Kos$ciota. Z
danych wynika, ze prawdziwych bezwyznaniowcow, takich, ktdrzy otwarcie przyznaja si¢ do
ateizmu, jest w Republice Czeskiej (dalej RC) niewiele, wg szacunku badaczy 8-30% (Martinek
2016: 16). Brak tradycyjnej formy wiary w Boga nie oznacza jednak nieobecnosci wiary w
transcendentno$¢. Znany czeski teolog Tomas Halik jest autorem okreslenia ,,cosiSci” (nécisté).
Cosisci to ci, ktorzy do kosciota nie chodzg, ale wierza, ze co$ nad nimi jest!. Dodajmy, Ze
Kosciot w RC ma status organizacji niepanstwowej, niedochodowej. Koscioty (odtamy
wyznaniowe) zostaty zarejestrowane w dokumencie Rejstiik cirkvi a nabozenskych spolecnosti,
ktory jest dostepny na stronach internetowych Ministerstwa Kultury RC. Obecnie rozwija swoja
dziatalno$§¢ na terenie panstwa czeskiego 15 autokefalicznych tradycyjnych Kosciotéw
chrzescijanskich (szczegotowo patrz Martinek 2016).

W jaki sposob czeska literatura fachowa (socjologiczna) przedstawia czeskiego
wierzacego? Zeby odpowiedzieé na to pytanie, nalezy najpierw, zdaniem Tomasa Halika (1997:

49-50), poda¢ definicj¢ wierzacego, co stanowi nie lada problem. Przywotany autor ujmuje te

2 Pod wzgledem obecnosci tradycyjnych form wiary w zyciu mieszkaricow Republika Czeska znajduje sie w
trzeciej (ostatniej) kategorii krajow postkomunistycznych. Wedtug zrédta (Vaclavik 2010) pierwszg grupe tworza
panstwa: Albania, Polska, Rumunia, Sfowacja, w pewnym sensie Butgaria; drugg — Wegry, Stowenia i Rosja. Na
trzecim miejscu plasuje sie nie tylko Republika Czeska, ale takze Estonia i wschodnie tereny bytej NRD.

3 Wedtug Zderika Ne3pora (2008) Czesi s3 nawet dumni ze swojego ateizmu.

4 Patrz takze Aniela Rézariska (2019).
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kwesti¢ w nast¢pujacy sposob: w badaniach nad religijno$cig nie mozna stawia¢ pytan, czy dana
osoba wierzy w Boga lub chodzi do kosciota, cho¢ frekwencja wiernych na nabozenstwach jest
prawdopodobnie najbardziej dostepnym wskaznikiem tradycyjnej religijnosci (Hamplova 2013:
46). Nalezaloby stwierdzi¢, w jakiej mierze osoba wyznajaca Boga zna treSci swojej wiary, do
jakiego stopnia utozsamia si¢ z nimi, jak wyglada jej zycie duchowe, co doswiadcza, jak wiara
przejawia si¢ w jej zyciu codziennym, czy identyfikuje si¢ z instytucjami koscielnymi itp. Halik
zauwaza, ze tradycyjny (prototypowy) wierzacy staje si¢ towarem deficytowym podobnie jak
ortodoksyjny ateista®, a w przysztosci bedzie przewazal ,,wierzacy z zastrzezeniami” (Halik
1997: 210) i — dodajmy — z roszczeniami, poniewaz doszedt do wniosku, ze Bog nie postgpuje
zgodnie z jego oczekiwaniami. Stowa te odnoszg si¢ nie tylko do srodowiska czeskiego. Wedtug
Petra Fiali sytuacja w panstwie czeskim moze stuzy¢ przestroga dla sgsiadow, moze zostaé
wykorzystana jako ,,laboratorium” (warsztat) sekularyzacji, stuzace do modelowania tego, co
stanie si¢ faktem w innych krajach europejskich, gdzie procesy sekularyzacje osiggna wkrotce
podobne rozmiary (Fiala 2007)8.

Z tych zmian (czeski) Kos$ciot nie zdaje sobie niestety sprawy; jego dzialalno$¢
duszpasterska zmierza w niewlasciwym kierunku — do adresata na wymarciu, zamiast skupic¢
si¢ na realnym odbiorcy (Halik 1997: 49-50). A odbiorca ten jest specyficzny. Zdaniem Halika
w Czechach zwigksza si¢ liczba chrzeScijan w postaci mtodych nonkonformistycznych
intelektualistow miejskiego typu, ktorzy pojawiaja si¢ obok tradycyjnego ,,prostego
wierzacego” z jakiej$ morawskiej wioski (Halik 1997: 262). Halik w odniesieniu do czeskiej
religijno$ci uzywa okreslenia ,,nie§miata/ptochliwa poboznos$¢” (placha zboznost). Religijnos¢
ta na pewno nie jest okazata, jaskrawa, gto$na, masowa (thtumna), natrgtna, pokazowa, a jest
raczej wyciszona, nierzucajaca si¢ w oczy, indywidualna, prywatna. Dla Czechéw jest tez
typowe to, ze mniej wigcej potowa z nich nie ma zaufania do Kosciota (Hamplova 2008: 23).
Niechec¢ t¢ oddaje znikomy udziat w nabozenstwach, czyli ,,ubywanie stada”, ale tez uczulenie
na tematy zwigzane z Kosciotem, ktdrego powodem sg niezbyt fortunnie przeprowadzone (i
wytlumaczone spotecznosci czeskiej) restytucje dobr Kosciota oraz préby ingerencji Kosciota

w sprawy polityczne, o czym bedzie jeszcze mowa ponizej.

5 Zreszty, jak podkre$lajg Zrodta, sam ateizm jest juz za zenitem; prawdziwych ateistéow ubywa, a wiernych
w kosciotach réwniez.

5 Niebezpieczne jest, zdaniem czeskich teologéw i socjologéw, niedostrzeganie sygnatdw kryzysu Kosciofa: z
jednej strony ksiegi parafialne zapetniajg sie danymi o nowych obrzadkach koscielnych (chrzcie, $lubie
koscielnym), z drugiej — koScioty stajg sie coraz bardziej puste. ,,Nadejdzie dzien, gdy ksigdz w zupetnie pustym
kosciele roztozy na tawkach ksiegi parafialne i bedzie przemawiat do nich” — zwraca uwage Max Kaspart ([2003]
2008: 191).
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Czeski ateizm oznacza wiec nie odrzucenie Boga i sacrum, ale religii jako idei czy
doktryny. Ludzie na co dzien majg wolny zwigzek z Kosciolem, moze nawet odnosza si¢ do
niego z sympatig jako do instytucji, do ktdrej mozna si¢ zwroci¢ o pomoc w chwilach, gdy jest
im potrzebna, uwazajac, ze Kosciot jest do dyspozycji na kazde zawotanie (Hosek 2012: 39).
W czeskich pracach o postmodernizmie i 0 postsekularyzmie wyraza si¢ rownoczesnie strach
przed obojetnoscia, gorsza od ateizmu (poniewaz zagorzaty ateista o Bogu mysli czesciej niz
cztowiek obojetny religijnie). Halik np. twierdzi, ze nie obawia si¢ ani antyklerykalizmu, ani
zagorzalego ateizmu, poniewaz gdzie ludzi Ko$cidét denerwuje, tam ciaggle od niego czego$
oczekuja, a oczekiwania czasami si¢ spelniaja. Natomiast ,,0d oboje¢tnosci podobnie jak od
zarazy racz nas ustrzec, Panie!” (Halik 1997: 52).

Zrédta podkreslaja, ze wielu Czechow po prostu rodzi si¢ do ateizmu, podobnie jak kiedy$
ludzie rodzili si¢ do religijnos$ci, nie zastanawiajac si¢ nad tym faktem. W zwigzku z tym Pavel
Ri¢an odroznia przezycie (doswiadczenia) typu numinosum (whasciwe sacrum) od religijnej
codziennosci. Na temat tego drugiego zjawiska wyraza si¢, ze jego modelowym przypadkiem
jest cztowiek, ktory urodzit si¢ do religijnosci, wchtonat ja w rodzinie razem z podstawowym
wychowaniem, przyswoil ja sobie jako prawdziwa nauke o $wiecie, wdrozyt ja do wlasnego
zycia, przyzwyczail si¢ do obecnos$ci Boga i duchowosci, polubit religijno$¢ w sposob
bezwarunkowy i niekrytyczny, a takze mniej lub bardziej gorliwie okazuje bliznim pomoc
(Ri¢an 2002: 246).

Badacze zauwazajg obecnos$¢ ateizmu ,,praktycznego”, ,,wygodnego” (ew. ,,fuzzy”, ,,soft”
itp.), wynikajacego z rezygnacji z takich przejawow religijnosci, do ktorych nalezy modlitwa,
kontemplacja, obecno$¢ na nabozefstwach, dotrzymywanie przynajmniej niektorych zasad
moralnych wynikajacych z etyki chrzescijanskiej itp.”. Taki ateizm oparty jest raczej na
filozoficznym agnostycyzmie w sensie ,,Bog by¢ moze istnieje, ale mnie to nie obchodzi”. Inny
charakter ma natomiast ateizm ,,teoretyczny”, ideologicznie podbudowany, taki, ktory wyraznie
neguje Boga i sfere transcendentna. Kolejng odmiang ateizmu jest ateizm ,,wojujacy”, gotowy
do prze$ladowania czy innej formy ograniczania swobdd tych, ktérzy wierza (por. np. Stampach

1998: 120-121).

7 Ludzie nie godza sie na opcje, ze Koécidt bedzie czegoé w zamian za to wymagat; chca religijnosci ,,z ludzka
twarzg” (aluzja do popularnego z lat odwilzy hasta ,socjalizm z ludzkg twarzg”). Wedtug Pavla Hoska (2012: 39)
,Kosciét powinien by¢é w dobrym znaczeniu tego stowa konserwatywny i jego zadaniem nie powinno by¢
organizowanie aktywnosci wolnoczasowych ani zapewnienie ,serwisu religijnego”.
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Wedle ,,uniwersalnych” postmodernistycznych cech czeskiego sacrum i profanum, do
ktorych naleza zycie w zgodzie z soba oraz z przyroda, odrzucanie holistycznej religijnosci®,
kult suwerennego Ja, indywidualizm®, konsumpcja®®, dewaluacja autorytetu ksiedza'! itp.,
mozna zauwazy¢ kilka odmiennych cech typowo czeskich. Wynikaja one z odmiennos$ci
rozwoju historycznego narodu czeskiego, ale tez ze statych wlasciwosci temperamentu
Czechoéw, ich poczucia humoru, preferencji wartosci itp. Zrodta z reguly podaja nastepujace
przyczyny odrgbnosci czeskiej religijnosci:

Do historycznych uwarunkowan nalezy, zdaniem badaczy, stosunkowo szybkie odejscie w
kierunku protestantyzmu'? oraz wyjatkowo mocno odczuwana trauma wskutek wojny
trzydziestoletniej, tacznie z bitwa na Biatej Gorze (dzi$ dzielnica Pragi) w 1620 r., ktorg w
znacznej mierze wywotat konflikt 6wczesnych autorytetow Kosciota (Hosek 2012: 21, 85-101).
Konsekwencja wojny byta rekatolizacja (i germanizacja) ze strony Habsburgow, zmuszajacych
ludno$¢ czeska badz do zmiany przekonan (wiary), badz do emigracji. Cze$¢ historykdéw uwaza,
ze czeski pobiatogorski katolicyzm byt tylko formalny, powierzchowny, na co wedhug
Véclavika nie ma dowodow (Vaclavik 2010: 57-58). Przywotany autor podkresla fakt, ze po
wydaniu patentu tolerancyjnego (1781) nie notowano zadnego masowego powrotu ludnosci
czeskiej do nauki Lutra.

Z powyzszym stwierdzeniem wigze si¢ specyficzny charakter czeskiego odrodzenia
narodowego (koniec XVIII w., a szczegélnie XIX w.), kojarzacego wiar¢ katolickg z
cesarstwem austriackim (austro-wegierskim) stanowigcym przeszkode na drodze do
ksztaltowania wtasnego narodu, wlasnej panstwowosci (antirakusactvi)'®. Roztagke z Wiedniem

utozsamiano z rozstaniem si¢ z Rzymem 1 odwrotnie. Narracja historyczna byla wtedy

8 Szczegdlnie mtodej generacji nie podoba sie przyjmowanie gotowej wiary w catoéci (pakietu ideologii), jest
ona przyzwyczajona zachowywac sie w sferze duchowe;j jak przy szwedzkim stole — z wszystkiego bierze tylko po
trochu, np. z chrzescijanistwa $lub koscielny, z buddyzmu — uszanowanie kazdego zycia itp. (Kaspar( [2003] 2008:
37), a najwyzszg wartoscia jest indywidualny btogostan (Vido 2011: 283).

9 Chodzi o nowy typ wierzacego, ktdry poszukuje bezposredniego doswiadczania réznych form duchowosci
(Cervenkova 2018: 17), ktéry sam decyduje o ich wyborze i ktéry nie chce byé biernym odbiorca transcendencji,
ale partnerem dialogu z Bogiem (lbidem: 84). Thomas Luckmann kiedy$ rzekomo napisat: ,subiektywne
niezrozumienie indywidualizacji polega na domysle, zgodnie z ktérym jednostka, ktdra obraca sie wokdt wtasnej
osi, jest rownoczes$nie autorem tego obiegu” (cyt. za Beck [2008] 2018: 100).

10 Konsument artykutéw duchowych wystepuje w roli klienta, ktéry zamawia i kupuje produkty religijne od
najrozniejszych dostawcoéw na podstawie szerokiego marketingu, promowane przez public relations, jednym
stowem — na zasadach wolnego rynku” (Hosek 2012: 76).

11 7a to odpowiedzialni sg czasami sami kaznodzieje: zdarza sie, ze nie doceniajg kompetencji jezykowej, a
szczegblnie wiedzy specjalistycznej niejednego stuchacza (Kaspar(i 2008, 184—-185).

12 protestanci w okresie przed porazka czeskiej szlachty na Biatej Grze tworzyli na historycznych ziemiach
czeskich zdecydowang wiekszos¢.

13 W Polsce wtaénie katolicyzm staf sie czeécig tozsamosci narodowej; poza tym (katolicki) zabdr austriacki
byt najmniejszym z zabordw.

www.journal.tertium.edu.pl



Potrocznik Jezykoznawczy Tertium. Tertium Linguistic Journal 5 (1) (2020) 176

zdecydowanie antyklerykalna, a szczegdlnie antykatolicka (por. apoteoza tragicznej postaci
Jana Husa, podkreslanie tradycji Jednoty Braci Czeskich, interpretacja husytyzmu jako punktu
kulminacyjnego stawnych dziejow ludu czeskiego).

W podobnym duchu niosta si¢ ideologia tzw. pierwszej republiki. W okresie
miedzywojennym, kiedy to Czesi (i Stowacy) pozbyli si¢ juz Habsburgow i stworzyli
samodzielne (demokratyczne) panstwo czechostowackie, nadal nasilaly si¢ antykatolickie
nastroje i niekatolickie formy religijnosci. Petr Fiala (2007: 35) antyklerykalizm i liberalne
postawy antykoscielne uwaza za archetypowy sktadnik nowoczesnej czeskiej kultury, tacznie z
kultura polityczna tego kraju. W tym okresie wykreowano obraz Czecha jako Szwejka,
obdarzonego specyficznymi cechami charakteru (svejkovstvi), do ktorych nalezy m.in.
pragmatyzm i zaradno$¢ zyciowa, kierowanie si¢ wtasnym zdaniem, tylko pozorne szanowanie
autorytetow 1 niepozwalanie im na ingerowanie w zycie prywatne. Duze znaczenie mialo i to,
ze szczegllnie czeska cze$¢ Owczesnej Czechoslowacji byla mocno uprzemystowiona, a
pokazna warstwa robotnicza brala aktywnie udziat w zyciu spotecznym. Antykatolicka i
antyklerykalna byta reprezentacja polityczna pierwszej Czechostowacji, aczkolwiek
statystycznie w kraju zyto w tym czasie najwigcej katolikow (Vaclavik 2010: 77). Animozje
wynikaty rowniez z wrogiego nastawienia powojennych zwycigskich mocarstw wobec Kosciota
rzymskokatolickiego. W 1920 r. powstat ,,narodowy” odtam Kosciota, Cirkev ceskoslovenska,
ktory w r. 1971 przyjat nazwe Ceskoslovenskd cirkev husitskd i do ktérego przeszto wiele
dotychczasowych ortodoksyjnych katolikéw. Nadal podkreslano znaczenie protestantyzmu jako
sity napgedowej czeskiego rozwoju spotecznego (adoracja Jana Husa, Jana Amosa Komenskiego
— ostatniego biskupa Jednoty Braci Czeskich, Fratiska Palackiego — ,,0jca narodu czeskiego”,
stowackiego ewangelickiego pisarza, jezykoznawcy 1 etnografa piszacego w jezyku czeskim,
Pavla Josefa Safarika/Safatika oraz — aktualnie — Tomasa Garrigue’a Masaryka nazywanego

Jtatusiem”(nds taticek Masarycek)',

Po drugiej wojnie swiatowej doszto do wyraznego kroku w kierunku lewicy. Zgodnie z
danymi nowo powstatego (1946) Czechostowackiego Instytutu Badan Opinii Publicznej po
wojnie wierzylo w Boga ok. 80% mieszkancow republiki, w nabozenstwach regularnie

uczestniczyto ok. 20%. Wysiedlenie Niemcow, ktorzy z reguly wyznawali wiarg

14 David Véclavik (2010) zwraca stusznie uwage na fakt, ze Josef Dobrovsky byt z kolei katolikiem; katolikami
byli réwniez ksieza skupieni wokét wydawnictwa nalezgcego do Vaclava Matéje Krameriusa (1753—1808). Halik
(1997: 38) z kolei przypomina, ze prekursorami odrodzenia narodowego byli liczni jezuici, ktérzy mito$¢ do narodu
czeskiego i dume z jego przesztosci wcielali do kultu patronéw typu svaty Vaclav, svaty Vojtéch, Jan Nepomucky

itp.
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rzymskokatolicka, wptyneto w duzej mierze na obnizenie odsetka katolikow w kraju. Zmiany
ustroju politycznego przeprowadzone w 1948 r. byly co prawda znaczace, ale ich wptywu na
juz wtedy obojetny stosunek Czechow do Kosciota, szczegélnie katolickiego, nie nalezy
eksponowac. Przebudowa dotkneta raczej organizacje¢ dziatalnosci Kosciota, jej finansowanie,
do ktérego zobowigzalo si¢ panstwo, doktadnie resort o§wiaty i kultury, poniewaz majatek
Kosciota zostat skonfiskowany. Dzigki temu zabiegowi panstwo na diugie lata przejeto nad
Kosciotem kontrole i wtadzg. Powstal Urzad Panstwowy do Spraw Religijnych (Stdtni urad pro
véci cirkevni), wydziaty teologiczne zostaty oddzielone od uniwersytetow i podporzadkowane
temu urzedowi, podobnie jak wszystkie inne instytucje koscielne. Wyksztatcenie teologiczne
mozna bylo uzyskaé tylko na jednym wydziale (Rimskokatolickd cyrilometodéjska
bohosloveckd fakulta), ktory w 1953 r. zostal przeniesiony z Pragi do miasta Litoméfice.
Dopiero w potowie lat 60. doszlo do inauguracji roku akademickiego na drugim wydziale
teologicznym — w Otomuncu®®. Ewangeliccy pastorzy koficzyli z reguly studia w Bratystawie.
Okres ten zostal nazwany ,,wpedzaniem Kos$ciota do kosciotow” (zahdanéni cirkve do kostelit) i
prowadzit do izolacji ,religijnej subkultury”. Podobnie negatywne konsekwencje miato
przerwanie migdzygeneracyjnej ciggtosci przekazu prawd/dogmatdéw religijnych, przerwanie
dzialalno$ci pastoralnej wsrod miodziezy. Wspomnie¢ nalezy rowniez wptyw dziatajacego w
Brnie Instytutu Ateizmu Naukowego Czechostowackiej Akademii Nauk (Ustav védeckého
ateismu CSAV), na czele z prof. Jitim Loukotka.

Sytuacja nie zmienita si¢ generalnie ani po aksamitnej rewolucji. Kosciot byl przez
Czechow nadal odbierany jako instytucja, a niezyczliwy stosunek spoteczenstwa do instytucji
nie poprawit sie wyraznie'®. Idealny obraz Kosciota w najnowszej historii narodu czeskiego
odzwierciedla potrzeby 1 zyczenia przewazajacej liczby Czechow: Koscidl nie powinien by¢ ani
zbyt bogaty, ani mocny, raczej szlachetny, pokorny, skromny i ofiarny; powinien zajmowac si¢
dzialalno$cia humanitarng, charytatywna. Czescy chrzescijanie s3 wyjatkowo mato
ortodoksyjni. Ortodoksyjni, jak zauwaza HoSek (2012: 98), nie sa nawet czescy ateisci:
gorliwych materialistow jest wsrdd nich niewielu, wigkszo$¢ tworzg wspomniani ,,cosisci”.
Cechg Czechow jest tez to, ze nie tylko sprzeciwiajg si¢ przynalezeniu do konkretnej grupy

wyznaniowej, ale odmawiaja podawania odpowiedzi na pytania o wiare, uwazajac ja za sprawe

15 Obecnie Uniwersytet Karola posiada dwa wydziaty teologiczne: katolicki i husycki.

16 Trzeba zaznaczyé, ze inna sytuacja wystepuje na Morawach (Petr Fiala uwaza, ze réznica ta jest istotna,
por. Fiala 2007: 21), a szczegdlnie na Stowacji, wiec dane statystyczne pochodzgce z okresu sprzed podziatu
Czechostowacji w 1992 z reguty niwelujg te rdinice, znieksztatcajgc obraz religijnosci zaréwno Czechdéw
(Morawian, Slazakéw), jak i Stowakdw.
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prywatna, osobistal’. Czesi po prostu nie traktuja chrzescijanstwa jako ,,izmu”, ale jako
zwyczajng ,,chrzescijanskos¢”. Cechuje ich nieche¢ do spektakularnych przejawoéw wiary w
Boga, ktore uwazaja za infantylne, a stowo panbickar (poboznis, Swigtoszek) nalezy do bardzo
obrazliwych wyrazow.

Pomimo wszystko na przetomie lat 80. i 90. XX w. doszto do najwiekszego odrodzenia
Kosciota w czeskiej historii. Kosciot w tym czasie cieszyl si¢ niebywata popularnoscia: w
mediach méwilo si¢ wiele o kanonizacji Anezki z Przemys$lidow, o wizycie papieza Jana Pawta
IT w Czechostowacji wiosng 1990 r. i innych wydarzeniach Ko$ciota. Podczas spisu ludnosci w
r. 1991 przynaleznos¢ do ktorego§ z Kosciolow zadeklarowalo 44% mieszkancow
Czechostowacji, z tego 39% — do rzymskokatolickiego. Fala entuzjazmu po jakim$ czasie
opadta, poniewaz chodzito o znacznie wyidealizowany obraz Kosciota: w osobie kardynata
Tomaska dopatrywano si¢ zjednoczenia Kosciota z demokracja, duza role odegrato
zaangazowanie niekonwencjonalnych ksiezy katolickich, czg¢sto zwigzanych z dysydentem,
undergroundem, z Vaclavem Havlem itp., np. Vaclava Malégo czy TomaSa Halika. Podkreslano
ich odwage obywatelska, konfrontowano prawdy kos$ciota z dogmatami rzadow totalitarnych,
przeciwstawiano religijne warto$ci moralne praktykom komunistycznych stuzb bezpieczenstwa
itp. Gdy zycie publiczne wrocito do starych schematdw, Kosciot szybko stracit ten chwilowy
przywilej (Fiala 2007: 38), tym bardziej, Ze instytucja ta nie zrzeszala wylacznie mgczennikow;
wyszto na jaw, ze wielu ksiezy wspotpracowato z rezimem (zrédta podaja, ze co dziesiaty; por.
Fiala 2007: 39; Vaclavik 2010: 117). Sami przedstawiciele Kosciota popehnili tez, zdaniem
badaczy, btad, wychodzac z zatozenia, ze do odnowy religijno$ci mozna doj$¢ w sposob
naturalny, ze wystarczy nawigza¢ do sytuacji sprzed 1948 r. (Vaclavik 2010: 154) albo
legalizowa¢ alternatywny Kosciot dziatajacy dotychczas w konspiracji, do ktérego nalezeli
Josef Zvétina, Felix Max Davidek, pozniej TomaS Halik 1 inni. Pomylka okazala si¢ proba
ingerencji kardynala Miroslava Vlka w sprawy polityczne, a mianowicie jego wystapienie z
zadaniem dymisji drugiego rzadu Vaclava Klausa (koniec 1997 r.). Nieche¢ do Kosciota budzito
publiczne wypowiadanie si¢ ksiezy na temat aborcji. Zdaniem socjologdw i1 znawcoOw historii
Kosciota czeskie duchowienstwo nie wykorzystatlo wiasnego potencjalu, np. projektu
Dziesigciolecia Odnowy Duchowej, ktérego realizacja rozpoczeta si¢ w polowie lat 80. XX

wieku. Ostateczny cios zadata Kosciotowi — paradoksalnie — restytucja majatkow sakralnych®®,

17 Takich, ktérzy nie utozsamiajg sie z zadng tradycyjna religia, ale uwazaja sie za wierzacych, jest ok. 750 tys.
Grupa ta zajmuje drugie miejsce — za cztonkami Kosciota rzymskokatolickiego (Hosek 2012: 100).

18 Pomimo gestu ze strony Kosciota rzymskokatolickiego w postaci odstgpienia 10 miliardéw z 59 na korzy$é
innych grup wyznaniowych (Martinek 2016: 62) oraz faktu, ze koScioty ozywity dziatalnos$¢ szkdét koscielnych,
wyremontowaty swoje nieruchomosci, zwiekszyta sie tez liczba kaptanéow (Fiala 2007: 154).
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a szczegoblnie zignorowanie otwartej dyskusji na ten temat z reszta spoleczenstwa. Wszystkie te
czynniki spowodowaly, ze w okresie 1991-2001 wyraznie wzrosta liczba 0s6b bez wyznania, a
szczeg6lnie powaznie ubyto katolikow. Kosciot rzymskokatolicki odbierany jest obecnie jako
instytucja bronigca intereséw pewnej tylko grupy spotecznej, bedacej w zdecydowanej
mniejszosci, jako organizacja dzialajgca na zasadzie (kosztownych) zainteresowan swoich
cztonkow, czasami co prawda przydatna, ale stanowczo nieoplacalna i nieintegrujgca
spoteczenstwa. Z drugiej strony rzadko wystepuje tu zjawisko formalnego tylko przynalezenia

do Kosciota (Fiala 2007: 156), a wiara, o ile zostata zachowana, jest szczera.

3. Czeska religijnosé¢ na tle materialu jezykowego

Do ilustracji powyzej omoéwionych faktow postuza trzy teksty zrodlowe:

(1) publikacja Ptal jsem se cest, w ktorej w rozmowie z teologiem, socjologiem i
dziennikarzem Janem Jandourkiem wypowiada si¢ na tematy zwigzane z wiarg w Boga,
dziatalnoscig duszpasterska, sytuacja spoteczng i polityczng w Republice Czeskiej itp.
przywotany juz kilkakrotnie Tomas Halik?®;

(2) podobny wywiad, opublikowany w formie ksigzki pt. Postel —hospoda — kostel, ktorego
Markécie Zahradnikovej, kobiecie wielu zawodow, udzielit popularny w Czechach
ksiadz Zbigniew Czendlik?’;

(3) Parabiblia, oryginalna, nowoczesna wersja zyciorysu Jezusa, ktorej autorem jest

Alexandr Flek?!,

Jak juz zauwazono, w ponizszym tekScie zajme si¢ dokltadniej tym, w jaki sposob
wypowiadajg si¢ o Bogu (na temat wiary) te trzy wyrazne, a réwnoczesnie odmienne
osobistosci. Stylizacja wypowiedzi wynika z indywidualnej perspektywy teologicznej
(filozoficznej, doktrynalnej) autorow, jak rowniez z ich charakteru, osobowos$ci, poczucia
humoru, do$wiadczen zyciowych. Dla potrzeb niniejszego artykuly wynotowalam tylko
niektore sformutowania, ktore nastepnie thumacze na jezyk polski. Sg na tyle wierne (dostowne),

Ze mozna je uwazaé za cytaty. Moja ingerencja we fragmenty oryginalu polega na tym, Ze

1% Toma$ Halik (*1948, Praga) skoriczyt nie tylko studia teologiczne, ale réwniez filozofie, socjologie,
psychologie, filologie. Jest katolickim duchownym (konwertytg) i rGwnoczesnie profesorem uniwersyteckim.

20 7Zbigniew Czendlik (*1964, Debowiec) skoficzyt studia teologiczne w Polsce; jest katolickim ksiedzem, od
1992 r. zyje i pracuje w Czechach, petni funkcje dziekana diecezji lanszkrounckiej (miasto Lanskroun).

21 Alexandr Flek (*1968) jest ewangelickim teologiem i kaznodzieja, ttumaczem; ponadto prowadzi
dziatalnos¢ wydawniczg, angazuje sie w projekcie Bible 21 (chodzi o nowe ekumeniczne ttumaczenie Biblii).

www.journal.tertium.edu.pl



Potrocznik Jezykoznawczy Tertium. Tertium Linguistic Journal 5 (1) (2020) 180

wypowiedzi autorOw uzupelniam potrzebnymi wyjasnieniami w nawiasach kwadratowych,
zmieniam kolejno$¢ wyrazow w pierwotnym kontekscie albo stosuj¢ inny znak interpunkcyjny
(najczesciej srednik zamiast kropki), kontynuujac zapis matg litera. Jezeli uzywam cudzystowu,

oznacza to, ze wystepuje on réwniez w tek$cie oryginatu.

3.1. Jezyk narracji Tomasza Halika rozni si¢ w zaleznos$ci od charakteru jego wypowiedzi:
moze on by¢ stricte naukowy, artystyczny lub bardziej przystepny dla przeci¢tnego odbiorcy,
dla laika. Ze wzgledu na fakt, ze w powyzszym teks$cie podatam juz wiele parafraz i cytatow z
omawianej publikacji (por. plachd zboznost, nécista, verici s vphradami, méstsky nonkonformni

mlady intelektual), ponizej skupiam uwage wytacznie na nastgpujacych tematach:

Bog, relacja miedzy Bogiem i cztowiekiem:
[Halik zgadza si¢ z tezg wspotrozmowcy, ze cztowiek powinien zy¢ spokojnie i za bardzo Bogu nie
przeszkadza¢, i kontynuuje:] jednym z najbardziej sympatycznych dla mnie obrazow Jezusa w
Ewangelii to scena, gdy uczniowie na wzburzonym jeziorze wpadaja w poptoch, podczas gdy
znajdujacy sie wsrdd nich Jezus spokojnie $pi. Jezus przemawia tam swoim snem. Wydaje mi si¢
nawet, ze jego sen jest w tej scenie glebszym objawieniem niz podzniejszy cud (...), Jezus nie
przychodzi w imig¢ jakiegos ,,deus ex machina”, bozi za kulisami (...), Bog Jezusa jest wsrdd nas,

na naszym poktadzie, nawet choc¢by tu milczat i spat (s. 275).

Niewystuchana modlitwa? Owszem, taka moze by¢ okazja do przyjecia Boga — moze po raz
pierwszy —jako zywego i niezaleznego partnera. Odkryciem, ze Bog nie jest automatem, do ktorego
wystarczy wrzuci¢ grosze wilasnych modlitw 1 zaczekaé, kiedy wyleci zamowienie; (...)

Z perspektywy Ewangelii taki religijny handel to bluznierstwo i zabobon (S. 277).

[cho¢ Bog milczy,] raz zobaczymy prawa strone i sens tego wszystkiego (s. 275).
(...) takie chwile, gdy zadrzy w zyciu duchowym cztowieka wszystko, jak gdyby Bog zmart (...),
sg cenne i wazne. Nalezy je przyjac jako kluczowe doswiadczenie religijne. Bowiem gdzie$ w tym

miejscu konczy sie posiadanie ,religijnych ztudzen”, a zaczyna si¢ prawdziwa wiara (s. 209).

[o modlitwie do Boga:] (...) jest dobre, gdy Bogu poswigcamy pierwsze i ostatnie chwile dnia (...)
wktadam na chwile swoje serce do Bozej dtoni; wielu ludzi narzeka, ze zasypia podczas modlitwy;
moéwie do nich: Nie przejmujcie si¢ za bardzo tym, ze to nie najlepszy sposob modlitwy (...),

uswiadomcie sobie z wdzigcznoscia, ze to zdecydowanie najlepszy sposob na zasypianie (s. 280).
Bog jest centrum mojej przygody (s. 126).

Kler, czeska kultura religijna (,, plochliwa poboznos¢”) i zagrozenie ze strony sekt:

Kiedys$ zaciekawita mnie wypowiedz bylego dziekana wydziatu teologicznego w Erfurcie, ze

»teolog to zawodowy niedowiarek”. Ateista lub wierzacy, ktory nie jest teologiem, moga sobie
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pozwoli¢ na szybkie konkluzje i wigcej si¢ nie zastawiac. (...) Dobry teolog jest przeciwienstwem

do ideologa; [nie powinien tez by¢] religijnym rzemieslnikiem (s. 259).

Jestem katolickim ksigdzem, a jednocze$nie czeskim intelektualista, zakorzenionym w tej tradycji.
(...) Jak moglbym tu zwiastowa¢ Ewangelig, a nie zna¢ ,,mowy” naszej kultury? Wtedy bytbym
podobny do tych urzednikow religijnych, ktorych ustugami rytualnymi ludzie po prostu przestajg
si¢ interesowac, albo do natr¢tnych ,,ewangelizatorow” amerykanskiego typu, ktorych obsesyjna

agitacja religijna dziata na czeskg mentalno$¢ z reguly zupehie nieefektywnie (s. 50-51)%.

Ale co mi naprawde przeszkadza u zawodowych ,sektobijcdéw” to generalna demonizacja
wszystkich nietradycyjnych form religijnego poszukiwania (...), tak, nalezy pokonywac¢ mentalno$¢
sekciarska we wilasnych szeregach i wszedzie, gdzie [sekta] tapie dusze w pulapke ,,zamknietej
mys$li”. Ale trzeba szanowac tych, ktorzy szukaja (...). Najskuteczniejsza profilaktyka w stosunku
do sekt nie jest straszenie ludzi, ale oferta w postaci wiarygodnej alternatywy, zdrowej, zywej i
glebokiej duchowosci (S. 265).

3.2. Styl wyrazania si¢ Zbigniewa Czendlika jest prosty, lekki, metaforyczny, dowcipny (ale
nie niepowazny), nawet w miejscach, gdy omawia si¢ tematy szczegolnie intymne. Uwazamy,
ze refleksja na temat czeskiego srodowiska religijnego formutowana przez Polaka, ktory studia
teologiczne skonczyt w Polsce 1 tam tez pelnil przez jaki§ czas stuzbe kaptanska, jest tu
wskazana 1 wyjatkowo cenna. Na podstawie uzytych srodkéw jezykowych mozna odpowiedzie¢
na pytania:
Jaki Bog nie jest?
Bog nie jest karcagcym sedzia; kara Boska przeciwstawia si¢ istocie Boga (S. 166—167).
Nie boj si¢, Pan Bog nie czlowiek, nie wypnie si¢ na ciebie; nie jest samolubny, nie oczekuje, ze go
bedziemy od rana do wieczora chwali¢ i wielbié, rzektbym, ze na nasze podlizywanie i uktony wcale
nie jest tasy; po co mu to? (...); Pan Bog nie jest zadnym egomaniakiem spragnionym naszego
obskakiwania (s. 157); dobroduszny ztodziejaszek bedzie w koncu Panu Bogu milszy od tych
wszystkich, ktorzy mysla, ze sa najbardziej religijni i bez grzechu (s. 158).
[Bog] nie jest ekspresem do kawy ani kelnerem w jakiej$ knajpie; dlaczego myslimy, ze wystarczy
strzeli¢ palcami i on dla nas zrobi, co nam wpadnie do glowy? (s. 167).
Bog to nie zadna karetka pogotowia, nie bedzie ludzi ratowal z opalow (wyciagat z opres;ji) (s. 168);

najpierw zagracimy i zdewastujemy sobie czym$ zycie, a potem o to osagdzamy Boga (s. 168),

zwalamy to na Boga (s. 169); mozemy si¢ zachowywac jak idioci 1 popisywac¢ si¢ przed nim po raz

22 Halik stynie ze starannego, wysokiego stylu wyrazania sie, bogatego stownictwa.
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kolejny ghupimi sztuczkami, a on nam i tak czy siak za kazdym razem znowu wybaczy (...), bez

konca przymyka na kazdego z nas oko (s. 171).
Jaki Bog jest?

(...) milosierny, wspaniatomys$lny; oglasza amnesti¢ — na okraglo, na poczekaniu (s. 226); jest
przyzwyczajony do naszego nieustannego niedotrzymywania obietnic (s. 232); jest niepoznawalny
[na tym $wiecie], nie zmiesci si¢ w naszym umysle, ale na szcze$cie zmiesci si¢ W naszym sercu;

Boga przeciez nie trzeba nigdzie specjalnie szukac (s. 156).

Bog byl zawsze czlonkiem naszej rodziny (...), nie byli§my zadnymi fanatykami, u nas z wiarg
specjalnie nie przesadzano, ale Pan Bog po prostu nalezat do naszego codziennego zycia (s. 15);
Bog to najlepszy przyjaciel, partner, wspolnik, kompan; powinniSmy z nim bardziej
wspotpracowac; jest architektem, budowniczym, chodzi mu o nasze zaangazowanie, wspotudziat

(s. 162); Bog to ,,szef” (s. 203).

Pan Bog widzi wprost do naszego serca, jego zadnym makijazem ani super kiecka nie oszukamy (s.
91).

Jaka jest relacja miedzy Bogiem a cztowiekiem?

Kazdy ma z Bogiem swojg oryginalng i unikalna relacj¢ (s. 172).

[ludzie to] material, potfabrykat; [odwotujac si¢ do stow popularnego czeskiego komika i aktora
Bolka Polivki, Czendlik wyraza si¢:] niewazne, czy my wierzymy w Boga, wazne, by Bog wierzyt

W nas; najwazniejsze, by Bog nie stracit wiary w cztowieka i nie zostat ateista (s. 162).

Bog zna mnie najlepiej i dobrze mnie rozumie, cho¢ czasami robi ming, ze moich czynéw nie kuma,

(...)jatez jestem nieraz z jego powodu zmieszany (s. 144).

Pytam Go, czy potrafitby §wiat wymysli¢ jako$ lepiej, w koncu jest genialny (...), sam miatbym
wobec niego sporo reklamacji i czasami mowig do niego: To ci si¢ naprawdg nie udato!; zdarza sie,
ze my dwaj z sobg nie rozmawiamy, on mi tez spokojnie nie odbiera telefonu i demonstracyjnie
milczy; (...) ale jest wielkoduszny, nieskonczenie cierpliwy, jesteSmy zgrani, w koncu zawsze si¢
dogadamy; wierzg, ze nosi moje zdjecie w portfelu i ze ma je rowniez przypicte do lodowki (s. 145);
[raz] si¢ ucieszy, ze juz nareszcie jestem w tym jego niebie (s. 146); gdy si¢ z nim wreszcie spotkam

(...), mam nadzieje, ze udzieli mi audiencji i bedzie miat dla mnie do$¢ czasu (s. 148).
Jestem kochany przez Boga (s. 155), chce mu udowodni¢, ze we mnie dobrze zainwestowat (s. 156).

[autor zostal ksigdzem, poniewaz:] Pan Bog to ze mng po prostu tak jako$ zatatwil; wlasciwie
bawili$my si¢ z nim w berka, najpierw pozwolil mi przez chwilg uciekac¢, a potem mnie i tak dogonit

(...), gdybym go juz troche nie znal, moéglbym sadzi¢, ze Pan Bog wszystko z rozmystem urzadzit,
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wiem, ze on tak nie robi, uwaza nas za partneroéw, lubi z nami wspoipracowac (s. 39); nie zaznatem

zadnego przetomowego (...) doswiadczenia, Bog nie potrzasal mng ani nie kotatat (s. 148).

Robig sobie zarty nie z Boga, ale z tego, jak go sobie wyobrazamy; [ale i Bog z ludzi/autora] stroi

sobie do$¢ czesto zarty, poczucia humoru mu zdecydowanie nie brakuje (s. 122).

[zartem o celibacie:] Ja jestem tak wymagajacy, ze by Pan Bog dla mnie takiej zony/kobiety na

$wiecie nie znalazt (s. 126).

[o czy$écu:] (...) bedzie jaki§ niekonczacy si¢ ogonek, w ktorym bedziemy musieli Pana Boga

wystac jak kiedy$ banany (s. 148).

[0 ateiscie:] mnie konkretnie moze utwierdzi¢ w wierze dzigki temu, ze zmusza mnie do glgbszego

mys$lenia o niej (...), wiesz, dlaczego Pan Bog lubi ateistow? Bo nie zawracaja mu glowy! (s. 96).

Ludzie z reguly nie odrzucaja Pana Boga i wiary, ale raczej ko$cidt jako instytucje; zdarza sie, ze
nie przyznaja si¢ do wiary, zeby ich inni nie wrzucili do jednego worka z jakimi$ §wigtoszkami (S.
163).

Wiara jest dla mnie motywacja i daje mi nabdj/tadunek i energie zyciowa; za bardzo demonstrowana

wiara jest, moim zdaniem, impotentna (s. 143).
[0 filantropii:] Pan Bog dobrze wie, ile zarabiam i ile dajg¢ (s. 136).
Zmartwychwstanie Jezusa to boski happy end (s. 213).

Jaki jest Kosciol, kler?
[Kosciol to] znana firma, Watykan — dyrekcja; [ksieza pracuja] na petny etat (s. 183); obecny papiez

jest prawdziwa megastar (s. 186).

Potrzebna nam jest jakas dobra agencja, ktora by nam pomogta ,,promowac” Boga i wiarg. Jestem
pewien, ze w dzisiejszych czasach nie osiggniemy sukcesu, jezeli tego swojego ,,towaru” ludziom
nie podamy w atrakcyjnym opakowaniu. Na przyktad w pudetku od Marlboro, to moim zdaniem

kultowe opakowanie (s. 199).

[ludzie nie lubia katolikow, poniewaz np.] mamy na sumieniu inkwizycje, wojny krzyzackie, i jakby
tego nie bylo dos¢, spaliliSmy Jana Husa na stosie; nic dziwnego, ze nas wielu ludzi odbiera jako
organizacj¢ zbrodniarzy (s. 201); jesteSmy bosko-ludzkim projektem, gdyby z nami nie
wspolpracowat Duch Swiety i nie mieliby$my nad soba samego Pana Boga, juz dawno by$my
splajtowali; (...) poniewaz my mu to tu na dole grubo partaczymy; szczegdlnie [marnujemy] to jego
dobre imi¢ i image Bozej marki; ale to juz ryzyko prowadzenia dziatalnoSci gospodarczej; [w

zachowaniu] Boga to pewna brawura,] ze w ogole z nami ludzmi w to wszedt.

[duchowienstwo to] boski menedzment $redniego szczebla (s. 203).

www.journal.tertium.edu.pl



Potrocznik Jezykoznawczy Tertium. Tertium Linguistic Journal 5 (1) (2020) 184

Ludzie czasem ksigdza myla z non-stop serwisem (s. 109).

[ludzie méwia o autorze:] ponowoczesny popksiadz, ,bulwarowy (brukowy) ksiezulo”, [nie
przeszkadza mu to, poniewaz] Jezus (...) tez nie siedzial w domu i nie czekal, az go kto$ znajdzie.

Byt wedlug wszelkich zrodet bardzo towarzyskim gosciem (s. 98).

[ksiadz] jest w koncu wizytowka Boga (s. 123); mecenasem Boga (s. 228); [z drugiej strony ksigdz]

nie jest prominentem Boga (s. 209).

[na studiach teologicznych] najbardziej mnie nudzito studiowanie Biblii, szczegodlnie Starego

Testamentu (...), babra¢ sie [w Biblii] uwazam za catkowitg strate czasu (. 48).

Kazanie powinno by¢ jak sukienka mini: krotkie, dopasowane i powinno co$ pigknego ukrywac (s.
50).

[0 stuzbie kaptanskiej w Polsce:] w praktyce to na przyktad oznaczato, ze otrzymywatem codziennie
jedzenie pod nos; nie zbywano nas: na $niadanie jedna szynka, druga szynka, kietbasa taka, siaka,
jajka na sto sposobow, dzemy réznego gatunku, po prostu serwis all inclusive (...), do tego czasu

bylem dobrze zaopatrzonym pracownikiem Pana Boga (s. 66).

[o sytuacji Koséciota w Czechach:] czeski kosciol jest mniejszy liczebnie i biedniejszy, ale
zdecydowanie bogatszy pod wzgledem aktywnosci swoich cztonkow (...), rzeklbym, ze w Polsce
mamy to zle uregulowane, czasami dochodzi do skrajnosci — nie pozostawiamy miejsca nawet dla
samego Pana Boga, przyjmujemy jego role (s. 71-72).

[o Kosciele w Polsce i $wigtach koscielnych, ktére z regulty pokrywajg si¢ z panstwowymi:] sg
zawsze okazate, wielu biskupoéw, duzo muzyki, duzo potraw (...), czeski kosciot w wyniku
minionych wydarzen raczej nie rzuca si¢ w oczy, jest skromny (...) ucisk komunistyczny wyszedt

Kosciotowi w Czechach nie tylko na zte, ale tez na dobre (s. 73).

Mam go [Boga] w sercu (...), nie mam potrzeby wentylowania naszego dialogu i zdradzania
szczegotow (s. 144); nie jestem zadnym menadzerem gwiazdy popu, zeby zapetnia¢ Bogu stadiony;

jestem ewangelistg na stowo honoru, (...) nie chce nikomu niczego wbija¢ do gltowy (s. 144).

3.3. Do podstawowych zabiegow stylizacyjnych Alexandra Fleka nalezy dostosowanie tresci
Ewangelii wg §w. Mateusza, Marka, Lukasza i Jana do aktualnej lub niedawnej sytuacji
spotecznej i politycznej w srodowisku czeskim. Autor Parabiblii cytuje lub modyfikuje hasta
zwigzane z wydarzeniami okresu rewolucji aksamitnej lub nawigzuje do znanych wyrokéw

czeskich politykéw. Akcja rozgrywa si¢ w Czechach, na Slasku (w RC) lub na Morawach,
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wyjatkowo poza granicami panstwa czeskiego: Jezus spedzit dziecinstwo v Nosovicach?®, gdzie
poznal swoich kolegéw (ucznidw/apostotow), dokonal wielu cudow i skad wyjechat do Pragi
jako kandydat na czeskiego prezydenta. Typowa jest tez zmiana antroponimii i toponimii na
podobnie brzmigce wspolczesne czeskie nazwy wilasne, np.: Nikodem/Novotny,
Zacheusz/Zdenék, Kana Galilejska / Karvina, Nazaret/NoSovice itp.

Do ciekawszych ,,parabiblijnych” nazw naleza nast¢pujgce: Jan Nurkowicz, czyli Jan
Chrzciciel; Jozef Ciesla, ktory prowadzi skromng firme¢ w Noszowicach. Faryzeusze, biegli w
pismie, arcykaplani, starsi ludu itp. zostali zastgpieni m.in. przez doktorow teologii (np.
Nikodem — przez Th.D. Novotnego?®®); ,,przetozony nad celnikami Zacheusz, cztowiek bogaty”
to w Parabiblii egzekutor Zenek (Zdenek), sponsor partii rzqdzgcej, korupcjonista; mistrz lub
rabin w tradycyjnej wersji Nowego Testamentu nazywany jest tu trenerem. Uczta weselna nie
odbywa si¢ w Kanie Galilejskiej, ale przebiega w miescie przemystowym Karvind, znanym z
wydobywania wegla kamiennego 1 odpowiedniego profilu spotecznego (kulturowego)
miejscowej ludnosci. Jezus zamienit tu wode w wino wytrawne, a nie w tanie wino w kartonie,
ktore tu zwykle si¢ pije. Studnia Jakuba w Samarii to znana gospoda u Kalicha w Pradze, gdzie
nie pije si¢ wody, ale piwo. W podobny sposob zostaty w Parabiblii ,,unaocznione” inne
wydarzenia?®. Jezyk Parabiblii jest wspotczesny, zawiera stowa nieliterackie, potoczne,

anglicyzmy, modne okazjonalizmy itp.

4. \Wnioski

Z literatury odnoszacej si¢ do dziejow Kosciota w srodowisku czeskim oraz z analizy materialu
zroédlowego wynikaja nastepujace wnioski:

Czeskich wierzacych cechuje réwnowaga, autentyczno$¢ przezywania numinosum,
zaufanie do Boga (sity wyzszej), ktory jest odbierany jako partner, do ktérego nie ma si¢ zbyt
wielkiego dystansu, co pozwala nawet na pewna poufalo$¢, pobtazliwosé, familiarnosc.
Widoczna jest tendencja do przypisywania Bogu cech ludzkich, konfrontacja perspektywy

postrzegania (wszech)Swiata przez Niego ze sposobem myS$lenia czlowieka. Czeski

23 W dialogach pojawit sie w pewnym miejscu nawet laski dialekt, ktory podkreéla peryferyjnosé, skromnosé,
nieokazatos¢ srodowiska, z ktdrego pochodzi Jezus — w przeciwienstwie do uprzywilejowanych terendw
centralnych, szczegdlnie Pragi.

24 Nazwisko Novotny nalezy do najczesciej spotykanych nazwisk czeskich; tak nazywat sie jeden z czeskich
politykdw, pierwszy sekretarz partii komunistycznej, a w okresie 1957—-1968 czechostowacki prezydent (Antonin
Novotny).

% Jezyk Parabiblii zostat szczegétowo przedstawiony w innej pracy autorek . Bogoczovd, A. Parszewska,
zatytutowanej ,,Parabiblia Alexandra Fleka jako sposdb prezentacji tresci ewangelizacyjnych” (w druku).
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chrze$cijanin potrafi tez krytycznie oceni¢ wlasng niedoskonato$é, nie brakuje mu poczucia
humoru. Boga szuka nie w kosciele, ale czeSciej w sobie, we wlasnym sercu. Jego zachowanie
wobec Boga nie jest uporczywe, natretne, a raczej spokojne, cierpliwe, wyrozumiale.

Z drugiej strony czeski wierzacy nie jest specjalnie odwazny, bohaterski, ani w warunkach
autokratycznych (totalitarnych), ani w atmosferze pluralizmu politycznego. Nie wyznaje wiary
w sposOb pryncypialny, fundamentalny, bezkompromisowy; jest stosunkowo tolerancyjny,
otwarty na rozne formy duchowosci, ale tez na postawy ateistyczne. Takie podej$cie do wiary
nie zawsze mu si¢ optaca. Woli jednak ryzykowaé pewne pomylki niz zostaé posadzony o
dewocje, fatlszywa pobozno$¢, fanatyzm. Kos$cidt odbiera jako instytucje, ktorej trzeba w
pewnym sensie pilnowaé, zeby si¢ zbytnio nie wzbogacita i zeby nie przywlaszczyta sobie
prawa ingerowania w sprawy polityczne panstwa i zycie prywatne jego mieszkancow.

Pojawiajace si¢ w analizowanych tekstach liczne cytaty, aluzje, parafrazy i hasta
uswiadamiajg odbiorcom fakt, ze historia si¢ powtarza, a natura ludzka si¢ nie zmienia.

Na zakonczenie nalezy podkresli¢, ze jezyk analizowanych oryginaldéw — a mam nadzieje,
ze rowniez powyzszych przykladéw — nie denerwuje odbiorcy, nie oburza, nie obraza, nie
obniza warto$ci wyrazanej tresci... Aczkolwiek uzyte srodki jezykowe nie zawsze naleza do
kulturalnej odmiany czeszczyzny (i do jej neutralnej warstwy stylistycznej), to atutem takiego

sposobu wyrazania si¢ jest zrozumiato$c¢ 1 szczeros¢.
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